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© فقد طلب مني بعض الفضلاء من الَّذِين لديهم تشوٌّفٌ إلى اكتنساب 
شيءٍ من النّظر في مواقع البحث. ومجرى بناء الأحكام العقليّة وغيرهاء طلب 
م كشف الغطاء عن مضمون القاعدة التي أوردثها في مقالة سبقتء وهذه 
القاعدة أو الصَّابط -فلا مشاحة في الاصطلاح - هي: التَّمُويضُ في كيف اللّفظ لا 
يرفعٌ معناه فهذا الضَّابط الذي أريد بيانه» وكشفُ مضمونه إذ كان في رد على 
من لقع التجسي» ا دعي أنَّهِ قد تَجرّد منه» وهذا الصَّابط السَّلبيٌ مُوجِبه هو 
هذا الذي ذكرنا. 

وفي واقع الأمر أنَّ هذا الصّابطَ يُوتَى به لأمرين: 

ه الأمر الأوّل: إثباث أنَّ النّاسَ في هذا الزّمان قد يحولون بعضّ القول ولا 
يشووون معتاء م وغ اما سكن قحم القنا تسباسه فسمترن فزق الشمرولة 


بمعنى» ومعتاه لبس كذلك: 


تدم لسومزاضيد 
0 0 الأمرالَّني: أنَّ هذا الضَّابط يُعَدٌ مِمًا يُنوسّل به إلى إثبات النّجسيم في 
مواقع من المُعتقّدات الذّهنيّة. 

© هذا ما يتعلّق بهذا الصضّابط الذي نَحْنّه وصحْته إذ طريقتنا في بناءٍ المعرفة 
أنَنا لا تُقلّد أحدّاء وإنَّما إذا تعلّق الأمرٌ ببناء المعرفة فأوّل شيءٍ نأتي به هو أنّا ننظر 
في المادّة اَي يُراد فيها بناةُ الحكمء ثم بعد التّظر فيها وفي مضمونها وفيما ثفيده: 
نبني منهجًا يُستطاع به إخراحٌ ما في ذلك المحلٌ المنظور فيه من المعالم» فليكنْ 
كُلُ ذي بصيرةٍ ينظر في هذا الموضوع على علم من ذلك لأنَنا لا لد أحداء ولا 
نأخذ من أحَدٍ شيئًا؛ لأنَّ الموضوع هو الذي يُعطِي الأحكام؛ ويّحكم على 


الأشخاصء وهو الذي يُثَمر المعارف في التّمسء ويُخبر عليها الواقع 


ه- 


م6 6 5 35 قد 
© أمَا بيانُ ما يتكشِف به الخطاءٌ عن هذا الذي ادُعي بأنَّ هذا يدُلّ على أنَّ 


أرباب هذه المقالة كلامهم يوجب النَّجِسيمَء فالّذي يتحقّق به هذا البيان يكون 
بأمور: 

« الأمر الأوّل اندي يجب أن يُوضعَ باعتباره أساسًا في هذا المقال: أنَّ معنى 
اللّفظ هو ما وُضِع له. وهذا يجب أن نب نتَّمَقّ عليه؛ لأنَّ هذا هو الذي عَرّفَ به 


المعكى فق تعريقة البمحيظ اذى يقمدد عل لعي اوها اقيسة اللقط بإزانه أراغير 


00 اكت 
يي لك 
ما وْضِعَ له اللّفْظُ من معنى» وبناءً على ذلك: فَإنّه إذا قيل ينبت للفظ معناه على 
وعد اللستودة ف ذلك اتصافية اناه لكا وعيكةة العررث الموسدز ا كان هذا 
المعنى: 

ذانًا محسوسة. 

© أو كان دالا غلى عخدك» بمعنيية: المعتق المصددريٌ» والمغى الحاصل 
د 


1 ه 


- 
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© أو كان دالا على أمر اعتباري» فهذا هو الأساس الأول فإذا سلَّمنا هذا 
واتّفقنا عليه فإنََّا حينتذٍ نكون قد وضعنا الأصلّ الأوَّلَ في هذا الموضوعء ومن 
لآل يان هذا التصل لا تجوة هيوان هذا لا يكن اناقل أساتنا يناد المعرقة 
في هذا المقامء فَلَبيَيّنْ لنا ماذا يقصد بالمعنى» وماذا يُريد به؟ فإن كان له مذهبٌ 
في المعنىء فلْيَحْلَمْ على قطع بأنَّهُ قد خالف جميع أهل اللّسان وأهل العلم الدّينيَ 
على وجه الجملة والتّفصيل» وعلى كل فهذا باب مفتوح للناقشة» وذو الدرية 
في المعقولات الذي يغوص في أعماق الأشياء بنفسه غيرٌ مُقََّدِه يُستطيع أن 
يُناقسّ حتّى في المواضع الذي يكون فيها قول المُخالِف صحيحّاء وذلك بحسن 


تعامله مع قواعد الجدل. 


(دطلل تيك ايع الوا سريت 
تون 5 2 00 4 92 - 0 7 53 2 1 5 57 و 5 
٠‏ الآمر الثاني: أن التفويض في الكيف هو تفويض في الهيئة» وتفويض في 
العَرّض الى يكون قائمًا بذلك المعنى الّذى أثبتناه وبناءَ على هذا فإنَّك إذا 


فوضت في هيئةٍ المحسوس فقد فوضت في صورة العَرّضٍ القائم بذلك 


3 


المنحسوس فقطء فإذا أثيثٌ أن هذا المحسوسّ حش فأنك قد آليثٌ الجسم 
بقولك: أَنْبتُ له المعنى اندي له في لسان العربء فإذا أنت فوَّضت في كيفيّته» 
فأنت لم تَفَوض إِلّا فيما يتعلّق بالعرض الذي يقوم به أمّا المعنى فقد س لَّمتَه 
وآمنتٌ بهه وقلت بِأنّه ثابثٌ على قطع؛ قش فانت درفن العرض القائمً بذلك 
الذي به بقولك أَثبت له المعنى؛ فإذا فوّضْتٌ في صورة العرض القائم بذلك 
المحسوس فقط فأنت قد أثبتٌ هذا المحسوس إن كان جسماء وفوّضتٌ فقط في 
العرض القائم به من طولٍء أو قِصَّرِء أو لونٍء أو تركيبء أو ما شابه ذلكء إن لم 
كن نمق بعلم ليذ قله ]لها باالدظة للخو 771 كاد كب محالت ذه تسكن 
أشكرة ناكا لاحةوونبنى ماركا للاعراضن الى تتبعداك لص د وقلع 
©) وهكذا الأمرني الفعل أيضًاء فإنَّه يجري عليه نفسٌ القانون» فإذا سلَّمْتَ 
في فعل ما أن تحمله على المعنى اللّْويٌ» فأنت ث ثبت له الحقيقة اللّْوية الي 
وضعَيَا العرب: فإذا قلت أَقَوّض في كيفه فأنت لم يُصَلَع إِلَا لضفه فقطه عا 
المعق اللعوىٌ فهو ناته ومكذا الآمر أرقسا ف الأنرن الاسباركة رلذللك وا 
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نقول 0 لأنّها قد تكون هي أو يكون غيرهاء 2 
يكون غيرهاء فاختلاف هذه الماهيّات: أو تنرّعها وتعدّدهاء لا يمكن أن يرفمَ 
المع الأول الذي أَنبنَّه باللّعة لاذلة د لى أدركة عله اليعة فاذلك لن 
تذركها إلا وهي قافمة بذلك المعنى اللَعْويٌ ١‏ لذي أثبتّه أوّلَاء وهذا ما سثْمثل له 
بإيجازء ثم بعد ذلك تُوَسّع القولّ في هذه المسألة على الوجه الذي يقتضيه تمامُ 


ترسيتهادرياة انها ادر وان ها تلعا فيد عليه اللخا والمق والزاقة 


3 
0 


© إذن متى فَوَّضْتٌ في هيئةٍ المحسوس. فقد فوّضت في صورة العَرّضَ 
القائم بذلك المحسوس فقطء وهكذا الأمر في الفعل» فإذا قلت مثلا: ذَمَبَ 
جَاءَ جَلَسَء إلى غير ذلك» كير كاه أنهاله: فإذا أثبتٌ لها المعتى للخو فلا 
بدّ أن تكونّ الهيئة المخصوصة الي وُضِعَ لها هذا الشَّىِءُ قد ثبتت لهذا الشَّيى 
وإنّما يبقى الهيئة والصّفة لني هي أمورٌ عَرَضِيَّة يك فتَفَوّضُ في العرض»ء وتَثبتُ 
المعروض. وإثبات المعروض هو محل الإشكال الكبير؛ لأنّه يدل في المُعمَقدٍ 
على الجسم كما سيأتي. 

© وا نات كما كما كانت ذا عر نز باسحو كالف هذه لكي 


.م 


خسو أو كانت او الك 1 لس نفسيّة أو كانت كيفيّة مُختصّة بالكم» أو كانت 


00 
<7 


لكيفيات الاستعداديّة فهذه كلّها أعراض» التّمُويض فيها هو تفويض خارج 


.م 


#لل تيك قبع لوزا لذ روت 
اماه 3 الي يُثبتها اللمظّء وإذا تقرّر عندنا هذا وآمنًا به على هذين الأساسين» 
وهما: 
© أوََا: أنَّ الإثباتٌ يردّنا إلى الوضع اللغوي. 

© وثانيًا: أنَّ التُّويضٌ في الكيف هو تفويضٌ في الصّفة والهيئة» وأنَّ هذا 
مُنفصِلٌ عن الأمر الّذي أبن أولا باللّغة. 

فإذا ث الح ان والّذي يمكن أن يُمثَّلَ به هناء 
ماناايك المبد ال هقد 


0 2 4 8 2 0 3 ا 3 
© الْيَدٌ مثلا: فإنّك إذا قلت أَنْبِتٌ لها المعنى اللّغويّ» فَمُقتَضَى كلايك أنَّك 
فبك عشي اهن | لجسم.ء و لبك أناسو تقل ناويا اللفظظ رشنهم على ذللفت أن 
اللّمظ هذا الي وُضِع له. فاللّغة هي التي فَرَضَتْ علينا هذا الحكم وألزمتنا به 


00010 


0 أوَلا: مَحَلّاه فهذه هي طبيعة اللّفظ. 


© ثانا حشيكة داك 51لا هذا الذي 5ك تاءواقيت آنضًا اللجسمية فى :للف 
ال 0 
هو حقيقة الجسم من ناحيةٍ فلسفيّة» وإن فسّرته بما يَقبّل العَرَضَء كما يذهب 


إلى ذلك من يذهب إليه» فالأمرٌ واحدٌ» ولا مُشاحَة في الاصطلاح» فهو على كلّ 
حال جسم فإن تفلسفتَ وقلتَ: لا أقصد الجسم.ء بل أقصد الجوهرًء فيُطرح 


00 201 م خضت 0 
لاقم ل ص 
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عليك د هل تؤمن بالأعراض المُجَرّدة؟ فإن قلت: أؤمن بالأعراض " 
المُجَرّدةء فنقول: انتهى الأمرء فإنَّ اليد لم توضعْ للأعراض المُّجَرّدة وإِنَّما اليد 
لفظةٌ موضوعة لشيء محسوس» معروفٍء هو هذا العضو الذي يتّصل بالجسم 

ه ثالثا: أنَك ته بت له الأثرَ الذي يدل على الأعراض» لذن اليد ثا تأتي باذ 


كسا 101 امد ند طرة رشقل يهليس لاد 


لا ا سا سيره 


عاك 


لوكو داه يب :ةلق وهذه غلبا لحك كذ افك .ذلك 1 نبت كل هله 
ا ار 
ب فإذا فوّضِتٌ كيفيته وأسندت العلم بها إلى الله سْبَحَانَهُوَتَعَاقَء فهذا لا 
ال وإنّما ينفي العلمّ بالعَرّضٍ القائم بذلك الجسم؛ لأنَّ هذا 
ب ا 0 
مثلا: فلانٌ عنده سيّارةٌ لكن لا نعلم كيفيّتها كيفيّتهاء أي لا أعلم هيتتهاء ومثل هذا 
قولك: فلانٌُ قتل فلانًا ولكن لا أعرف كيفيّة ذلك» وكقولك: فلان فعل كذاء 
ولكن لا أعرف كيفيّته» فأنت بذلك أثبتٌ الفعل» فكيف : تقول يأك لم تنب 
العقيد قطن ليت ريد أذ تبي هذا الأمر المُتناقمّر؟ لأنَّ التُكليف إذا 
عَلِمء إِنّما يُعلّم به اغبي الكبنو ةواقن تكوق الكتورة فنا السسيية فط 
سبق أن ذكرنا في اليدء وا شابه ذلك» وأنا لا يَمُمُنى ي أن تكون مُعْتَقِدَا لهذاء ولكن 


#3 سكي لقتو | 


ع 


التفكلة الك لا تزيد أذنقا الص: لو ل 
بالتّجسيمء لانتهى الأمرء فأَمْرُه بينه وبين خالقه» ونحن لا تُحاسب أحدًاء ولكن 
لاسا اسرد ا اوم قة الي تستبطن بعض المعارف المُنكّرة: فهذا 
00 الإشكالء وهذا 585 الخلاف» فهل ث, لبت الآن أن هذه ا تدُلُ على 
لجع ؟ هن قال لها لا تيف اللجميدة واناهرل: قي المع 3 فلص 
من هذا المحنى بقولن فض الكيفت» في لنا وجة ذلك مشكوراء فهذا أساس 
القول» ونحن مُستعِدٌُون للحوار» ولكن بشرط أن يكونٌ هذا الحوارٌ مبنيا على 
البراهين العلميّة الدقيقة: 


الاي سر رطيس ا لومم 
بع الووفينا وى لنا أن قسان: ماهو هذا المعنى الذي نك تثبتونه غيرٌ هذا الذي 
1 فزن هو ما تلع يه رتب الم قلنا: لابأس. ولكن هذا المعنى 
ةيرقلل ره لمكوعيه الذي ولكاهلية للف وقلتم بأنَّه 
لاعلاقة لهذا المعنى مهذا الذي أثبسة اللّعْقَ إذن فهو معنى آخرّء قد يكون 
مجازياه ونحن يُقِرٌّ لكم حينئذٍ بأنّ عق ولكم قد تحرّكتء وحينئذٍ تكون القضبًّة 

ها اسن لعفل و انط قية افيه قرا ياد الفح اللعرة غزة قرع رالدييا ان 
قبل المع لخر وكا أنالقل آد ذا لسن مو التعبوة ورلالاك ركون 
الأمر قد خرج إلى المجازء فإن قيل: إِنّكم تُشبَّهون الخالق بالمخلوق ولذلك 
التبستم! قلنا: نحن فقط ندرس اللّْظ اللويّ» فأين التّشبيه وأين التعطيل؟ 


و" ة قلتم بأنّها لا تث فيث اللتجسوو: ٠‏ فأثبتنا أَنّها تنبت 

ل ا ا 
هذا الذي ذَُكِرَ فالمسألة تكون قد مضت على سنتنهاء وإن بقي هذا الأمر على 
هذا الٍوت» وعلى هذا انوع من الُسوخ» فلا يمكن إِلّا أن يتقرّرَ الحكم على 
وفقه» ومقتضى القول بأنّكم لا تعنون المعنى اللّغويً» وأنَّهِ معنّى يليق باللهء فهذا 


هو التّفويضء وعليه فأنتم لا ت: 65ب 000 


مله ص 1 به سد ب 01> ضحت 0 
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© وقد تأي بمقالاتٍ للسّابقين» تقول فيها إِنَّ المعاني مُشتَرَكةٌ فنقول: إِنَّ 
الاشتراكَ في المعاني بين الخالق والمخلوق -حتَّى لو قيل به- فَإنَّهِ يقال في المعاني 
الي تقوم به سُبحَانَهوَْعَالَ على وجه الوجوب والحقيقة» وتقوم بغيره على وجه 
الإمكان والعطاء الإلهيَّ فقطء فهي في المعاني كالعلمء فهذا لا إشكالٌ فيه 
فالتّشبيه والنّجسيم إنّما يكون في الذي تقدَّم ذكرٌه؛ مُه نقول: إِنَّ الاه شتراكٌ في قانون 
الوضع لايكون بين معنّى مُبْهَمِ وبين معنّى معروفي, لأنَّ المعنى المُبهَم لا وضع 
له المعاني؛ لأنَّ العربّ لا تتصوَّره فكيف تضع له معنى؟ فإن قلت: إِنَّها تصوّرته 
على طريق التشبيه » قلنا: هذا مجارٌء فكيف يكون اشتراكًا؟ فإن قال: : اقصد الكلَىّ 
الذّهنيَ» قلنا في جواب ذلك: الكلّيُ الذّهنِنُ لا يُضاف إلى موجود لأنَّ إضافتّه 
إلى موجودٍ تصيّره جزئياء هذا هو المُقدّر في قوانين النْظرء فمكلا إذا قلت: اليد 
وقلت بأنَّك تقصد المعنى الكلّىَ» فلك ذلكء ولكن إذا قلتٌ: «ِيَدُ أللّهِ فَوْقّ 


إن 0( 
0-0--خظ 
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9 هل #كدهول رن 
ظ َدِيهم4: فالإضافة هنا ترفع هذا المعنى» وثثبيت مع مُميداء وهو مكل الببحث 
والكلام» فهذا ديباجةٌ للبحث في هذا الموضوع. نُمَهّد به القول لما سيأتي» وبين 
به المراد لنصل إلى إثبات هذا الذي ادّعيناه» بأنَّ من أثبتٌ لله تعالى على الوجه 
اغوي فإنَّ ذلك يُفضي به إلى التُحسيمء سواءً عرّف ذلك أو لم يعرف والأصل 
نّه بفطرته مره لامُجَسّوٌ ولكن هذه العبارة إذا استعملهاء وأجاب بهاء وأتى بها. 
فهي تُلزمه بالتَحسيم وإن كان ربّما يزه بالفطرة أمّا الّذين علّمُوه هذه العبارة» فقد 


م 


علَّموه العقيدةً التّجسيمِيك سواء شعر بذلك أو لم يشعرُء هذا مفتاح القول في هذه 


ا 


هه مو 
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العيالك كان أت شك ينا ١‏ منهنه لاقيام وكانار د حققت ونيد فلن 
أدلة صحبحة) ففن لنا بها آقاا أخرى للمعرقة» وتبحن سَثقرٌ يذاه وتعف ر آنا للنيدا 
مستوعبين الأمر على وجهه. فإن لم يأت بشيءء وبقيت الأمور على هذا الوجه. 
أو أتى بشيءٍ من التَرّاهات؛ تبقى هذه القاعدة على هذه الفائدة» ويبقى هذا 
الضابط هذا ملو له سؤاةق اليده آو العيع: أو الجا أن غير ذللقه ما القول 
اننا بت المعنى» كُمّ ّم فكل المؤمنين يُنرّهون الله» ولكن أن تعتدي على 
إغرائلك المؤين مراف فى النيفة أدت نينا تخي أو قد ون فوا من 
المُخطئين على أدنى المراتب» فهذا نوعٌ من التّصرّف سوف تلقَّم فيه الحجرٌء وإذا 
كان من ماتوا وتوفاهم الله سْبَحَانَدوَتَعَالَ لا ينفعنا إيمانهم ولا كفرهمء فإِنَ 
الاشتغالٌ بنبش قبورهم» والبحثِ عن عيوبهم» والكشفب عن عقيدتهم؛ مم أنّهِم 
الأنصارٌ إلى الله وسيحكم الله فيهم؛ ولن ينتفعوا بهذا اللّغطء ولن ينتفع به أحدٌ من 


ل جهابذة تر 
مُمَكرين» أبلوا البلاء الحسن في الدّفاع عن الدّين بِصُوَرِ مُخْتلِفة؟ 

© يقول قائلٌ: تُكِرٌ على أهل البدع! فيّقال له: ومن قال لك بأنَّك تعرفٌ 
البدعة؟ ومن قال لك بأنّك تحمل أدواتٍ الكشف عن أسرار المعارف التي في 
هذا الدِّينَ؟ فلو كان فيك ذَرّةٌ من الخير لاشتغلتٌ بعيوب نفسكء التي قامت بك 
من رأسك إلى أخمص قدميكء أما أن نبحتٌ عن عورات النّاس وعيوبهم» وأن 
تش عن مقالتهم من أجل أن نسي الظنّ بهم 

مه + 5 5 قد 

© ونطرح سؤالَا هنا: ما ادم ي أدّى الآن بالعوامٌ إلى الاشتغال بما يسيع 
الظَّنَّ بالأمّةِ؟ من انَّذي حرّك هذا السَّيءً في النفوس والعقول؟ وما الذي 
شعي وين هله الطريقة4 دين اله معرو ته بز الارناةمعالمه فو القراة لا 
نحتاج إلى أيّ عقيدةٍ من أيّ شخص أيّا كان» ولا نحتاج إِلَّا إلى كتاب الله وما فيه 
فيعمل النّاس به» وإذا أراد أن يعرف هل علية الشوض: أو لبس عليه النخوض؟ 
فلينظزٌ في صحابة النِيَ صََتَعَبدوَسَل لماذا لم يخوضوا؟ ولماذا لم يبحثِ 
الي ددس عمًا انطوى في صدورهم من معانٍ لهذا الصَّرب من الآيات؟ 
ما المّرٌ في هذا الشّكوت النْبَويٌ عن هذه الحال؟ ولماذا سكت التي 
انلوسر عن هذه الأمور ولم يُقَسَّرْها للصضّحابة؟ الجواب: لأنَّ ذلك هو 
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رجك فصوو 2 2 1200 
مجه ترك ايع اماد لسري 
تمام الدّينَ» وذلك الانكفافٌ هو تمام الإيمان» داخلٌ في ماهيّيه وكنا نقول على 
الدّوام إِنَّ الك في الحقائق الشّرعِيّة مُعيبرٌ ويِعَدٌ من تمام أركانها. 

© ويقول بعضهم: نحن ليس عندنا كيف فيّقال لهم: وماذا يعني أن تثبتَ 
هيئةً مخصوصة لصفةٍ من صفات الله أو لأمر مُتعلّقٌ بأمور الله؟ 

© وأنا أريد جوابًا علويًا دقيقًا عن هذه الأمور : 

© أوََّا: ما معنى أن نحمل اللَّفْظ على معناه؟ وما معنى أن تُتِبتَ المعنى؟ ما 
المُّرادُ منه؟ أريد تحديدًا دقيقًا في هذا الموضوع. 

» ثانيًا: هل الكيفٌ يرفع الَحسيم؟ 

. النًا: إذا كانوا لم يقصدوا هذا المعنى»؛ وقصدوا معنى آخرٌ فما هو؟ فإن 
لم يكن هذا اللَفظ يدل عليه فهل يعتبر هذا مجارًا؟ أو من باب استعمال اللّفظ في 
أحد معانيه» فإذا كان كذلك فهل تقولون بالاشتراك؟ وإذا كان الاشتراك هو 
المعشكك بهعناء فه] هذاه و محل ؟ 

فهذه هي الأشياء لني ينبغي أن يقمَ عليها انظ أمّا كونٌ الشّخص أشعريء 
أو كونّه معتزلياه أو كونه سلفيّاه فلا دخلّ لهذا الأمر في هذا البحث بأيٌ وجِهٍ من 
الوجوه؛ فهذه المسألة تُبِحث بالحياد والنّظر المُستَقِلٌ» والّذي سيجابه من لا 
يُريد أن يأخدٌ بالحقٌّه وأن يعذرٌ إخوانه المسلمين. هو الذي سيواججه بقوم لا 
يمكن أبدَا أن يُقارّنوا لا بالأشاعرة» ولا بالمعتزلة» ولا بغيرهمء بقوم لا يكادون 
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يرجعون عن إثبات هذه 3 على وجهٍ فيه القطع والجزم, وإذا كانت أعراض ظ 
العلماء لا تساوي شيئًاء فعلى مدار عشرات السّينِين» وهم يُذْمُونَ» ويقذف 
فيهم» ويسبُون ويُشتمُونء فَلْيَعلمْ من يعلم ذلك أنَّهِ لا يساوي جناح بعوضةٍ عند 
فوم ريوس بمعوقما لا يفط لسبالبال] 

© إذن نريد جوابًا على ما ذَكِرٌ فإنّه سيفتح بابًا للتّقاش العلميٌ في هذا 
الموضوع. ولا أريد أن نتتقل إلى موضوع آخر ليس هو محل الحديث» لأنَّ 
ذلك يُشْدّت الذّهنء ويُفْسدٌ المناقشة والمباحثة» ولا نكون كما حصل مرَةٌ أنَا كنا 
في الكلَيّةء في مو ضوع الصُتاعة الفقهيّة» فتقدّمَتٌ طالبةٌ فقالت كلامًا جميلا 
وأثت بما يُحَمّدءْ وكانث قضيَة الصّتاعة الفقهيّة معروفة فيها مُناقشة بعض 
المواضيع كالتّوجيه والنّخريجٍ وما شابه ذلك» ففي نهاية الأمر وُجد إنسانٌ 
بالهندا والعري وينكا يوسن لكيه لقلك هذا اتج كناب تدرفنا 
بالصّناعة الفقهيّة» وسيدخلنا في معارفَ جديدة» وسيناقش الكتاب وربّما ينتقده» 
فلم يهتمٌ بهذا الموضوع نبائياء وإنّما قال: إن علمَ الأصول لايوجد في سوسٌ» 
والميوجد ق الذار البفساء: والدليل على 0 الوؤقات! فمخ 
الذى يدك ع سغرانيا الآصول؟1فاتاسق لو اردتك أن نم تثبتَ الأفضليّة لهذا 
المكان» قل كلامًا يقتضي ذلكء وليس أن تقول نُدَرّس الورقات! فلو قال مثلا: 


تُدرّس المحصولء نُدرّس البرهان. نُدرّس البزدويء أمَا الورقات! وهذا يُقال 
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وو 

كه أيهم 
لمثله: أردتٌ أن تصهلٌ فنهّقتَ ! وهذا هو الذي يقع الآن في هذه المباحث؛ فكما 
في المثال: أريها الشهاء واريق القند! 


وميه 


بل كيف قي اله 


© إذن فبداية المُناقشة ما سلف» فمن أراد أن يكون مُنصِا عالمًا بدقائق 

المعاني مُتَعلَّمًا طريقة الجدل في بناء المعارف» مم استصحاب الأدوات ومناهج 
الكلام على تمامهاء ذأ فلْيُشاركُنا في مناقشة هذا الموضوع بأدواته ومُعدّاته ومنهجه 
بح ته إلى انيف بت ما هو الحقٌّ في ذلك. ولْيَعلّم الجميمٌ أنَّ هذا الأمرَ نما 
جلت القول قبم يعد ترثيه لسغي هذا الطْل والاعقداه على المسلمين ف 
تارق الوقن ومغقاوساء لقند أن كات دنا البذاهسي كاد 
ونستخرج ما كان كايا فيها على تمام» والغرض من ذلك الله عل هو الذي 
و اوه عدا مسو بهل الا ست ذوة لمرائصة البدوالن عبر علي 
أننا سثاتي بالقواعد التي يُعدَمَدٌ عليها أمل هذا المسلك بالتتابع وتناقشهاء وَسَتييُن 
انها شيط من أنيزال لأعدل عليهاء مئل بهذة القافنة انكاترى آنا أحدت 
من سكوت الصّحابة» ولكن هل سكوت الصّحابة يقتضي هذا الأمرٌ؟ لماذا لا 
يقتضي أنَّها مجارٌ كما يقول الآخرون؟ فإذا اعتمدتٌ على سكوت الصّحابة في 
إثبات هذاء فسيعتمد الآخرون على سكوتهم في إثبات المجازه وربّما يكون 
ميتم اروم 0ن رالروني لجنا كز ماساتزر و اينار 
هي احتمالاتٌ» والاحتمالاثُ لا يُمكِن أن ثَبِتَ بت العلومَ في مواضع القطع كما هو 
معلومٌ في علم الكلام؛ والله أعلم. 


